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TURK TAKVIM MiTi EKSENINDE EVRENSELCI DIKOTOMININ IZLERI:
ERGENEKON DESTANI ORNEGi

*

TRACES OF UNIVERSAL DICOTOMY ON THE AXIS OF TURKISH CALENDAR
MYTH: THE EXAMPLE OF THE ERGENEKON EPIC

Zeynep Seleme ALFEEL*-Aynur KOCAK*

0Z: Ergenekon Destani Tiirklerin demir dag eritip yeniden dogumu baslattiklar1 énemli bir
anlatidir. Bu destanin 6nemi hem kozmogoniyi hem de takvim ve zamani belirleyen bir anlati
olmasindan kaynaklanir. Baharin baslangicin1 sembolik unsurlarla ortaya koyan bu anlati
ayni zamanda Tiirk halklarinda énemli bir yer teskil eden Nevruz kutlamasinin da kéken
anlatis1 olarak kabul edilmektedir. Bu anlatida Tiirklerin evrenselci dikotomi anlayisinin
izlerini gormek de miimkiindiir. Tiirkler kendilerine ait ikili kolektif felsefelerini ve bununla
beraber kendi “hikmet” anlayislarini gelistiren bir toplum olmus ve diinyay1 algilayis
bicimleri anlatilara da yansimistir. Tirklerin anlayisina gére kdinat Yer ve GoOgiin
birlesmesiyle olusmustur. Bu birlesme diger varliklarin da temeli niteligindedir. Yer ve Gok
birbirinin zitt1 olsalar da aslinda bir 6zden gelmislerdir. Birinin digerine istiinligii yoktur,
birbirlerini tamamlarlar ve birlesip yarattiklar1 uyum kainatin dogumunu saglar. Bu anlayis
“evrenselci dikotomi”yi olusturur. Bu c¢alismada zaman ve takvim kavramlar kisaca ele
aliarak Tirklerin zamani algilayis bi¢cimlerine ve yarattiklari takvimlere deginilmis, daha
sonra diinya tarihi boyunca insanlar tarafindan kutsal sayilip kutlanilmis takvimsel bir
uygulama olan bahar bayramlari ele alinmistir. Makalenin devaminda ise evrenselci dikotomi
kavrami iizerinde durulmustur. Sonrasinda makalenin asil kismini olusturan Ergenekon
Destani hakkinda kisa bir bilgi verilmis ve 6zeti sunulmustur. Son kisimda ise Goktiirklere ait
Ergenekon Destani’'ndaki sembollerin ¢dziimlenmesi yapilmis ve destan evrenselci dikotomi
baglaminda ele alinarak inceleme tamamlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Ergenekon Destani, evrenselci dikotomi, Nevruz, bahar, zaman ve
takvim.

ABSTRACT: The Ergenekon Epic is an important narrative in which the Turks melted the iron
mountain and initiated rebirth. The significance of this epic arises from the fact that it is a
narrative that determines both cosmogony and the calendar and time. This narrative, which
reveals the beginning of spring with symbolic elements, is also accepted as the origin narrative
of the Nevruz celebration, which holds an important place in Turkish culture. It is also possible
to see traces of the Turks' understanding of universalist dichotomy in this narrative. The Turks
became a society that developed their own dual collective philosophies and their own
understanding of "wisdom" and their way of perceiving the world was also reflected in the
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narratives. According to the Turks' understanding, the universe was formed by the union of
Earth and Sky. This merger is also the foundation of other beings. Although Earth and Sky are
opposites, they originate from the same essence. One does not have superiority over the other;
they complement each other, and the harmony they create together brings forth the birth of the
universe. This understanding constitutes the “universalist dichotomy”. In this study, the concepts
of time and calendar are briefly discussed, and the Turks' way of perceiving time and the
calendars they create are mentioned. Then, the spring festivals, which have been considered
sacred and celebrated throughout world history as a calendrical practice, are discussed. In the
continuation of the article, the concept of the universalist dichotomy is emphasized. Afterwards,
brief information about the Ergenekon Epic, which forms the main part of the article, is
provided, and its summary is presented. In the last part, the symbols in the Ergenekon Epic
belonging to the Goktiirks are analyzed, and the analysis is completed by considering the epic in
the context of the universalist dichotomy.

Keywords: Ergenekon Epic, universalist dichotomy, Nowruz, spring, time and calendar.

Giris

Arkaik toplumlardan bu yana, zamana kutsallik atfedilmis ve zaman
ylice varlik/larla iliskilendirilmistir. Insanlar onlar icin bu derece énem
teskil eden zaman kavramini anlamaya calismis, ona cesitli anlamlar
ylklemistir. Yaratilis anlatilarinin da kaynagini olusturan zaman;
takvimlerin, dongtisel ritiiellerin ve térenlerin de temelinde yer almaktadir.
Bu nedenle takvime bagh bir anlatida ilk incelenmesi gereken kavram
“zaman”dir. Tiirk Dil Kurumu’nun giincel Tiirkce s6zliigiinde “Bir isin, bir
olusun icinde gectigi, gececegi veya gecmekte oldugu stire” (URL- 1) olarak
tanimlanan zaman kavramina, tarih boyunca filozoflarca farkli anlamlar
yliklenmis, felsefenin ve bilimin 1s181nda “zaman” olgusu anlamlandirilmaya
calisiilmistir.

Dogaya bagl olarak olusan ve “dogal zaman” olarak tanimlanabilecek
zaman algisi ilkel toplumlardan beri var olan bir goriistiir. Buna gore eski
topluluklar Ay ve Giines’'in hareketlerine goére yasamlarini diizenlemisler,
torensel uygulamalarini da dogal zaman baglaminda olusturmuslar ve
genelde mevsim gegcislerine denk getirmislerdir. ilkel toplumdan modern
topluma gidildikge dogadan kopan insan dogaya hakim olmak istemis,
teknolojinin ve bilimin de yardimi ile zaman diizenlemesini degistirmistir.
Boylece kiiltiirlenen insan “kiiltiirel zaman”1 da yaratmis, takvimler ve
saatlerle onu kontrol etmistir.

Zamani algilamanin bir diger tasnifi ise “dongiisel” ve “cizgisel”
zamandir. “Mitolojik zaman” olarak da tanimlanabilen “ddngilisel zaman”,
gokcisimlerinin gozlemlenmesi ile belirlenen ve bir dongii icinde tekrar
eden zamandir. Boylece zaman dongiilerden ibarettir ve bir dongii bitince
baska bir dongii yeniden baslar.! Eliade (2022: 433), bu dongiiyt “Biiytik Yil”
kavrami ile ifade eder. Buna gore bir yillik siireyi kapsayan “Biiytk Yil”,

! Geleneksel diisiincede zaman déngiisel olarak diisiiniiliir. Konu hakkinda daha fazla bilgi
icin bk. Eliade, 1994.
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yaradilisla baslar ve kaosla son bulur. Zaman mutlak olarak yenilenir ve bu
yenilenme i¢indeki her doéngiiniin mutlak bir baslangl vardir. Ciinkii her
gecmis "kaosla" biitiinlesme sonucu yok olur ve yeni bir baslangi¢ gerekir.
Eliade ayni zamanda bu dongiisel yinelenise “ebedi doniis” adini verir.?2
Eliade’nin (1994: 92) eserindeki su climleler konunun daha iyi anlasilmasini
saglayabilir:

“Her sey, her an kendi baslangicinda bastan baslar. Gecmis gelecegin
bir 6n-bicimlenisinden ibarettir. Hi¢ bir olay geri cevrilemez degildir hi¢ bir
doniisiim nihai degildir. Bir anlamda, diinyada yeni hi¢bir seyin olmadigini
soylemek miimkiindiir, zira her sey ayni ilk prototipin tekrarindan ibarettir;
bu tekrar, arketipik jestin ilk gosterildigi mitsel ani giincellestirerek diinyay1
strekli baslangi¢larin ayni giindogumu aninda tutar. Zamanin biitiin yaptigi
seylerin ortaya ¢ikis ve varolusunu miimkiin kilmaktir. Onlarin varoluslari
lizerinde hi¢ bir nihai etkisi yoktur, ¢linkii kendisi de stirekli yeniden
dogmaktadir”.

“Cizgisel zaman” ise iki ucu agik, gecmisten gelip gelecege giden bir
stireklilik arz eder. Ozellikle Bat1 kiiltiirlerinde cizgisel zaman acik¢a goriiliir
(Kartari, 2019: 136). Cizgisel zaman algisinda geriye doniis veya yeniden
yaratim soz konusu degildir. Ge¢mis, bitmis olan bir zaman dilimidir ve
tekrar edilmez. Yeni bir baslangi¢c s6z konusu olmaz ¢linkii zaman daima
ilerler. Topakkaya’nin (2013: 413) da belirttigine gore dongiisel ve cizgisel
zaman algis1 hemen biitiin toplumlarda vardir. Ancak biri daha ¢ok tercih
edilmekte ve o toplumun zaman algisi bu tercihe gore yaratilmaktadir.

Zaman algilayisinin son tasnifi olarak da “kutsal” ve “din dis1 (profan)”
zaman ele alinabilir. “Kutsal zaman” Tanrt ile iliskilendirilen zamandir. Buna
gore bir “yaratilis zaman1” mevcuttur ve bu ilk zaman her seyin yeni, temiz,
saf ve tanrisal oldugu kutlu bir donemdir.3 Eliade (2022: 422), mitsel zaman
ile yakindan iliskilendirilen “kutsal zaman”in iki 6zelligini belirtir. Birinci
ozelligi zamanin tekrar edilebilir olmasidir. Bu baglamda zaman yeniden
tiretilir. ikincisi ise kutsal zamanin, tarihte bir "baslangic1” olmasidir. Bu
baslangiclarin ilki ve en kutsal olani ise Tanr1’'nin bu diinyay yarattig1 andir.

Dongiisel ve kutsal zamanin birlikteligi bize mitsel zamani kazandirir.
Eliade (2022:421-422) hem dongiisel hem de kutsal zamani karsilamasi i¢in
“Hiyerofanik zaman” ifadesini kullanir.* Ayinlerle mitsel zamana dahil olan
insan mit zamanini yeniden olusturur ve “in illo tempore” denilen ilk
zamana geri doner. Mitsel zaman, ge¢cmis ve bitmis bir zaman degildir. O ayni
zamanda bugiindiir ve gelecektir. Stirekli bir dongii icinde tekrar yaratilan
ve kutsal bir yaratimi temsil ettigi i¢cin kutsal zaman sayilan hiyerofanik

2 Daha fazla bilgi i¢in bk. Eliade, 1994: 61-94.

3 Bahsedilen yaratilis zamani evren ve diinya bakimindan ele alinabilecegi gibi insan icin de
gecerlidir (Ozpinar, 2023: 282).

4 Bu terim bir ritiielin gerceklestigi ve kutsal sayilan zaman ifade etmektedir. Ayni zamanda
bu terim bir ritiiel ya da mitsel bir arketipi olan bir eylemin tekrar1 aracihigiyla
gerceklestirilen mitolojik zamani da kapsamaktadir (Eliade, 2022: 415).
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zaman ilkel toplumlarin diinya goriisleri arasinda yer alsa da giintimiizde
ozellikle takvimsel torenlerde kendini gosterir.

Tirkler en eski donemlerden beri zaman tlizerine diisiinmiis ve ona bir
anlam yiiklemis bir millettir. Orhun Yazitlarinda “6d” Kkelimesi ile ifade
edilen zaman kavrami en eski metinlerden beri karsimiza g¢ikar. Ayni
zamanda Gabain’in tespitine gore “6d tengri” denen bir zaman Tanris1’nin
varligindan da s6z edilebilir. Bu Tanrinin 6zerk olabilecegi gibi Tengri’nin
bir parcasi oldugunu sdylemek de miimkiindiir (Roux, 1994: 101-102). Bu
acidan zaman Tiirklerde Tanri ile iliskilendirilir ve ona kutsallik atfedilir.
Tilrklerin zaman algilayisinin temelinde dongiisel zaman bulunur. 12
hayvanh Tirk takvimi on ikili bir dongii tizerine kurulmustur ve dongii
tamamlandikca yillarin yaratimi basa doéner. Bununla birlikte Tiirklerin
dongiisel zamani sadece bir sondan ve tekrar yaratimdan ibaret degildir.
Zaman biiyiik resimde dongiisel c¢ercevede akisini siirdiirse de daima
ilerleyen bir anlayisla da karsimiza c¢ikar. Kisacasi Tiirklerde zaman,
dongiiniin icinde ilerleyen bir yap1 gosterir.

Zamanin kdkeninde olan déngiisel, kutsal ve mitik anlayis takvime de
yansimis ve “takvim mitleri"ni olusturmustur. Kainattaki dongiide yer
edinmis onemli olaylarin kékeninin anlatildig1 takvim mitleri ise (Beydili,
2004: 533) kozmik mitin ilk doniisiim1ii niteligi tasiyabilir. Bu mitler, evrenin
olusumu ve zamanin baslangicinin kodlanmis anlatimlaridir. Zamanin
Olciilmesi, sembolik bir dil kullanarak ilk zamani ve onun ortaya ¢ikisini
anlatan hikdyeler veya kaya lizerine yapilan tasvirler, takvim mitlerinin
olusturmaktadir (Bayat, 2017: 15). Takvim mitlerini ve bunlara bagh
torensel uygulamalar1 daha iyi anlayabilmek icin zamandan bahsetmenin
yaninda zamana bagli olusmus olan “takvim” de ele alinmalidir. Erginere’e
gore (1969-1970) “Takvimi; bir olayl, devamli bayram ve bilinmesi gerekli
bir devreyi, giinleri zaman siireci icinde, bir toplumun iyeleri tarafindan
bilinen, belirli noktalara oturtmay1 saglayan bir diizen, tespiti kolaylastiran
bir anlar tablosu olarak tanimlayabiliriz” (8). Takvim olusturan toplumlar
streleri belirlerken temel olarak Gilines ve Ay donglisi gibi astronomik
olaylar1 gozlemleyerek bir sistem kursalar da bazi toplumlarca hasat zamani,
sularin ytlikselmesi ve cekilmesi gibi dogal olaylar iizerinden de takvim
sistemi kuruldugu goriilmiistiir. Boylece tarih boyunca birgok uygarlik ve
toplum o6zel ihtiyaclarina uygun olarak takvimi gelistirmisler, takvimde
diinya gortslerini ve evreni algilayislarim1 yansitmislardir (Polat, 2017: 12).
Toplumlarin ortaya koyduklari bu takvimsel farkliliklar onlarin 6zerk bir
topluluk olma istegine de isaret eder (Bourgoing, 2008: 105). Kiiltiirlerini,
ihtiyaclarini, yasayislarini ve sosyal normlarini takvim tlzerinde acikeca
ortaya koyan toplumlar zamani bir sistem icgine oturtmuslar ve takvimi
islevsel hale getirmislerdir.

Temelde iki islevi sahip olan takvimin ilk islevi zamani diizene koymak
ve dongiisel zaman baglaminda takvimsel uygulamalari belirleyebilmektir.
Boylece takvim sayesinde toplumdaki insanlar arasinda “simgesel bir bag”
kurulur. Takvimin ikinci islevi ise zamani 6lgmektir. Zamanin uzunlugu
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takvim sayesinde nesnel bir sekilde belirlenir (Bourgoing, 2008: 14).
Takvimlerin ge¢mis ve gelecege hiikmetme istegi, toplumsal bir yasami
olusturma, zamani 6l¢me ve diizene koyma gibi bir¢ok gereksinim sonucu
ortaya ciksa da temelinde kutsallik ve din anlayis1 vardir. ilkel halklara
dayanan arastirmalarda, takvimin kdkeninin dinsel oldugunu goriilmektedir
(Erginer, 1969-1970: 10). Takvimin temelini olusturan kutsallik olgusu mit
olusturan halklarin da yasamini sekillendirmistir. Bu baglamda halklarin
kutsal saydig1 olaylar1 anmak ve in “illo tempore"ye doniip kutsali tekrar
yaratmak icin takvim dongiisiine bagh cesitli torenler yaptiklar1 bilinir.
Boylece zamani tekrar yaratma temelinde kurulan ve ilkel dinlerin
gereksinimi olan térenler takvimin temelini olusturur.

Tiurkler de ¢ok eski zamanlardan beri kendilerine ait bir takvim
sistemi kuran halklardandir. Yasadiklar1 cografya, hayvancilik ve tarimla
ugrasmalar1 da takvim anlayislarin1 gelistirmesine etken olmustur. Tarih
boyunca Tirkler tarafindan bir¢ok farkl takvim kullanilsa da on iki hayvanh
Turk takvimi elimizdeki bilgilere gore Turklerin kullandig1 en eski takvim
sistemidir. Bu takvim on ikilik bir dongiiye sahiptir ve her yil bir hayvan
ismiyle adlandirilir. On ikilik devre bitince dongii tekrar baslar. Gilines esash
kurulan bu takvimde yilin baslangici olarak baharin baslamasi yani Nevruz
kabul edilmistir (Turan, 2019: 36). Boylece Nevruz veya benzer adlar
tasiyan bahar bayramlarinin yilin baslangicini temsil etmesinin ¢ok eskiye
dayandigi gortldr.

Arkaik toplumlardan beri tabiatta yasanan degisiklikler milletler icin
onemli olmus, mevsimlerin baslangici veya bitimi cesitli bayramlarin
temelini olusturmustur. Insanlar bu giinlerde cesitli torenler, ayinler ve
eglenceler diizenlemislerdir. Milletlerin vazge¢ilmez doniim noktalar1 haline
gelen ve dongiisel olan bu bayramlar dini, mitolojik ve folklorik 6zellikler
kazanarak nesilden nesile aktarilmistir. Tarih boyu yapilan bu kutlamalarin
en yaygini ise yenilenme adina yapilan “bahar” ya da “yeni y11” torenleri
olmustur. Baharin gelmesi, 0Ozellikle tarima ve hayvanciliga bagh
toplumlarda farkli bir 6neme sahip olmus; liretim baslamis, yasam yeniden
canlanmus, ¢esitli bayram ve térenlerle kutlanmistir (Hamarat, 2012: 165).

Genel itibariyle bayramlar ve torensel kutlamalar, tiim halklarda
gorilen ve toplumdaki biitiin fertler tarafindan benimsenen ortak
adetlerdendir. Takvimsel kutlamalar ise kokenini toplumun ortak
degerlerinden, inanislarindan, hatiralarindan alir. Bu térenlerde zamanin
akisi durur ve toplum mitsel zamana yani in illo tempore’ye doner. Boylece
ilk yaratim anini hatirlamanin yaninda déngiisel zaman baglaminda tekrar
yaratim gerceklestirilerek kozmosun kurulmasi saglanir. Boylece yaratilis
simgesel olarak tekrarlanir (Eliade, 2022: 426-427). Bahar bayramlari
kozmogonik mitlerin bir parcasidir. Bu nedenle yaratimin yinelenmesinin
baharda olmasi tesadiif degildir. Yapilan soélenlerle insanlar yipranan
diinyay1 yenilediklerini diisiiniirler (Bayat, 2008: 140). Kisin 6lmiis olan
doga baharin gelmesiyle canlanir. Agaclara, bitkilere yeniden hayat gelir. Her
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yil tekrarlanan ve o6liim-yasam dikotomisinin olusturdugu bu déngiiytl
insanlar yaratilisin da tekrari olarak goriirler.

Bahar bayramlari ¢ok eski zamandan beri diinyanin cesitli yerlerinde
kutlanmistir. Babillilerde, “Akitu” adi verilen yeni y1l toreninde yaradilisi
anlatan, Marduk ve Tiamat'in savasini konu alan Enuma Elis adli yaratilis
siiri tiyatral bicimde sergilenir. Marduk ve Tiamat'in miicadelesiyle in illo
tempore gerceklesmis ve anlati Tanrinin zaferiyle sonuclanip kaosun sona
ermesini saglamistir. Bu bayram, nisan aymin ilk on iki giinii boyunca
kutlanir (Eliade, 2000: 93-94). Yeni yi1l bayramlarinin on iki giin kutlanmasi
baska topluluklarda da goriiliir. Anadolu'da, Cin'de, Japonya'da, Orta
Avrupa'da bir¢ok toplumda, yilin degisim siireci on iki giinliik bir donemi
olusturur. Bu durum gelecek yilin on iki ayinin sikistirilmis bir érnegini
temsil eder (Bourgoing, 2008: 29). Bahar bayramlarinin bir diger énemli
ornegi ise Hitit’de goriiliir. Hititlerin “Prulliyas” ad1 verilen yeni yil festivali,
firtina Tanris’min yilan illiyanka’yr éldiirmesi ile baglantih olup kithk-
bolluk, karanlik- aydinlik temasinin islendigi bir kutlamadir (James, 1960:
94; Cengiz, 1960°ta alintilandig1 gibi). Frigya’daki Attis, Fenike ve Greklerde
Adonis, Eski Misir’da Osirus olan Siimer Dumuzisi adina yapilan 6lme-
dirilme festivalleri de 21 Mart’a denk diisen bahar kutlamalaridir (Cengiz,
2021: 903). Roma’da kutlanan Attis’in canlanmasi i¢in gercgeklestirilen
kutlamalar da bahar bayramlarina 6rnektir (Cengiz, 2021: 894).

Diinyadaki bir¢ok toplulukta oldugu gibi Tiirklerde de ilkbahar ve giiz
bayramlarinin en eski donemlerden beri devletin resmi bayrami oldugu
farkli kaynaklarda belirtilmektedir (Inan, 2020: 50). Anadolu’da ve Tiirk
diinyasinda cesitli adlar alan bu bayram en ¢ok “Nevruz”6 adi ile taninir.
Nevruz, Orta Asya'dan Ortadogu'yva ve Balkanlar'a kadar genis bir
cografyada yasayan halklar tarafindan 21 Mart'ta kutlanan bir bayramdir
(Giindiiz, 2007: 60). Nevruz bayrami cesitli kaynaklarda “Ergenekon
Bayrami” olarak da isimlendirilmektedir. Bu durum Nevruz ile Ergenekon
anlatisinin iliskisini gosterir niteliktedir. Nitekim Cay (1985: 53), Orta Asya
Tiirklerinde 6zellikle Uygur, Kazan, Ufa v e Miser Tiirklerinde Nevruz glini
yapilan torenlerde Ergenekon Destani’nin okundugunu belirtmistir. Nevruz,
Turklerin Ergenekon’dan ¢ikisi sonucu yeniden dogusu sembolize eder. Bu
bayram, kistan bahara ge¢isin yan sira zorluklarin iistesinden gelmek ve

5 Nevruz Bayrami’'min farkh adlandirmalari bulunmaktadir. Tiirkiye’de farkhi bélgelerde;
“Yisirt1”, “Mart Dokuzu”, “Mart Bozumu”, “Nevruz-i Sultani”, “Sultan Nevruz”, “Giin
Déniimii”, “Yeni Giin”, “Oliller Bayram1” olarak adlandirilir. Altay Tiirklerinde: “Cilgayak
bayram1”; Azerbaycan’da: “Novruz”, “Ergenekon Bayrami”, “Oliiler Bayram”, Baskurt
Tiirklerinde: “Ekin Bayrami”; Dogu Tirkistanda: “Yeni Giin”, “Bas Bahar”; Gagavuzlar’'da:
“llkyaz”; Karacay-Malkar Tiirklerinde: “Gollu”, “Gutan”, “Saban Toy”, Tegri Toy”;
Kazaklar'da: “Nevruz Kéce”, “Ulus Giinii”; Kazan Tiirkleri ve Karapapaklar’da: “Ergenekon
Bayram1”; Kirim'da: "Navrez”; Kumuk Tiirklerinde: “Yazbas”; Nogay Tiirklerinde: “Saban
Toy”; Ozbekistan Tiirklerinde: “Nevroz”; Tiirkmenler’de: “Teze YiI”; Uygur Tiirklerinde:
“Yeni Giin” gibi adlandirmasi bulunmaktadir (URL-2).

6 Nevruz Fars¢a’da “yeni giin” anlamina gelir.
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kotiiliikleri yenmek anlaminda da sembolik bir 6neme sahiptir. Nevruz, hem
diismanlara karsi olan miicadelede hem de sert doga kosullarina karsi
verilen micadelenin zaferle sonu¢landigi bir giin olarak goriiliir (Kapagan,
2019: 49). Baharda gerceklesen bu toérensel kutlamalarda ve dolayisiyla
Nevruz Bayrami'nda dikotomik 06geler 6n plana ¢ikar. Nevruz’un
uygulamalarinda ve koken anlatisi olan Ergenekon Destani'nda “karanlik-
aydinlik”, “bolluk-kithk”, “yaz-kis”, “dirilme-6lme” gibi ikilikler goriiliir
(Cengiz, 2021: 892). Bu baglamda Ergenekon Destani’nin anlasilmasi icin
evrenselci dikotomi acisindan incelenmesi elzemdir.

Tarih boyunca toplumlar ortak bir biling olusturarak anlam
veremedikleri olaylara agiklik getirmislerdir. Olusturulan bu ortak biling
sonucu diinyay1 kesfeden insanlar ortak bir bakis acisi olusturmuslar ve
dolayisiyla ayni imgelere sahip olmuslardir. Ferdin degil toplumun yaratimi
olan bu biling durumunu “kolektif tefekkiir” kavramiyla tanimlayan Hilmi
Ziya Ulken (2023: 23), bu diisiincenin en yiiksek eseri olarak “Hikmet”
kavramini ortaya koyar. Hikmet toplumlardaki kolektif tefekkiirtin zaman
icinde gelismesi ve bir felsefe ve diinya goriisii olusturmasidir. Ulken’in
(2023: 46) ifadelerine gore, Tirkler bircok farkli toplumdaki biling durumu
ile temas etmis ve bunun sonucunda kendi hikmetlerini olusturmuslardir.
Tiirklerin kendilerine ait olusturduklar1 hikmet ise mitsel yaratimlarinda
acikca karsimiza ¢ikmaktadir.

Kolektif tefekkiiriin temellerini olusturan kozmogoni anlayisi
Tiirklerde "Gok Tanr1" ve "Asra yer" olarak ifade edilmektedir. Bu iki ilkeli
sistem anlayis1 Culara (Chou) dayandirilir. Daha sonraki donemde Goktiirk
metinlerinde ayn1 anlayis karsimiza cikar: “Ustte mavi gok, altta yagiz yer
yaratildiginda, ikisinin arasinda insanogullar1 yaratilmis” (Tekin, 1988: 9).
Bilge Kagan’'in bu s6zleri, Tiirk kozmogonisini anlatmanin yaninda Tiirklerin
diinya gériislerinin éziinii de barindirir. (Ozpinar ve Kogak, 2022: 1116).
Kainatin biitiin tezahiirlerinin bu birbirine zit, fakat birbirini tamamlayan iki
evrensel “nefes”ten olustugunu séyleyen Esin (2001: 19-20) Tiirklerin bu en
eski kozmolojisini “gok” ve “Yer”in temsil ettigi iki ilkeye dayandigi icin de
dikotomi yani “iki ilkeli sistem” olarak adlandirir. Gokle yer arasindaki bu
ise Tiirk diistincesindeki gok ve yerin birbirini tamamlayan iki kozmik unsur
oldugunu vurgular. Olusturulan bu dikotominin kiiltiiriin yasama olanagini
artirma acisindan énemli oldugunu da ekler.

Esasint monizmden alan bu ahenkei ikiligin Tiirklerin kollektif
felsefesini olusturdugunu séyleyen Ulken (2023: 30) Tiirklerin diinyay:
aciklayis biciminde, birbirinin zidd1 olan fakat birbirini tamamlayan iki
prensibin bulundugu ifade eder. “Gok” ve “Yer” den tiireyen aydinlik-
karanlik, disi- erkek gibi biitiin ikilikler dikotomik yapiya isaret eder. “Gok”
ve “Yer” arasindaki denge korundukca diizen icinde yasayacak olan insanlar,
bu dengenin bozulmasiyla yer ile gégiin birbirine karismasina sahit olurlar.
Evrensel iki ilkenin bozulmasi ise kozmosu bitirip kaosu olusturmaktadir.
S6z edilen evrenselci dikotomide bulunan iki ilke birbiriyle daima bir iliski
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icindedir. Bu iki ilkeden biri olmadan digerinin bir anlami ve 6nemi olmadigi
gibi, varligi da olamamaktadir. Evrensel iki ilkenin olusmasi icin bazi
sartlarin saglanmasi gerekir. Sartlardan birincisi iki ilkenin bir 6zden ¢ikmis
olmasidir. Iki ilke birbirine denk ve birbirinin tamamlayicis1 ve
biitiinleyicisidir. Bunlar birbirine zit olmalidir ve zithiklarina ragmen
birbirleri ile uyumlu bir birliktelik olusturmalidirlar. ikisi birlikte hareket
ederek yeni bir yaratim gergeklestirmelidir. Son olarak kaostan kozmosa
gecis tamamlanmis olacaktir. Boylece dikotomi tiim evreni kapsayan bir
diizen kurarak yaratimim tamamlar (Ozpmnar, 2023: 76). Bu durum
Turklerin en eski yaratimlarindan olan mitsel anlatilarda da acgikca
goriilmektedir. Mitlerde karsimiza ¢ikan bu ikili yap1 ilk basta zithg ile
gozlimilize carpsa da aslinda dikkatlice incelendiginde bunlarin bir 6zden
¢cikip birbirini tamamladiklar1 ve uyumlu bir birlik olusturarak yaratim
gerceklestirdikleri goriiliir. Bahsedilen bu durum makalemizin konusu olan
“Ergenekon Destani”’nda da kendini gostermektedir.

Ergenekon Destani Goktiirklere ait Tirk destanidir. Bu destan uzun
stre Tiirkler arasinda so6zlii olarak yasamistir. Sonradan yaziya gecirilmis
olan bu destan yazili kaynaklarda mevcuttur. Ancak Oguz (2004) Ergenekon
Destani’'nin sadece 06zet seklinde bulundugunu, asil metnin elimizde
olmadigini soyler. Mogollar, zamanla kendi mesruiyetlerini saglamak ve
hiikiim stirdiikleri bolgedeki Tiirk niifusunu kontrol altinda tutabilmek icin
Cin kaynaklarinda ve Tiirkler arasinda bulunan Ergenekon efsanelerini
Mogol kiiltiiriine uygun hale getirerek kendilerine uyarlamislardir (Yagci,
2015:96)

Ergenekon Destani'nin en énemli kaynagi olan Resideddin’in “Cami
til-Tevarih”? adl eseri de anlatinin Mogollastirmis halidir (Ogel, 2010: 60).
Bahaeddin Ogel’in Tiirk Mitolojisi adl eserinde, “Tiirklerin Kurttan tiireyisi
ile ilgili efsaneler” ve “Ergenekon” bagshklar1 altinda bu destan
incelenmistir.8 Zeki Velidi Togan ise Umumi Tiirk Tarihine Giris isimli
eserinde “Destanlara gore ilk Tiirkler” bashgi altinda bazi degerlendirmeler
yapmistir.® Ayrica bu destan tlizerine cesitli makaleler de kaleme alinmistir.10
Bu calismalar Ergenekon Destani’'mi farkl yonleriyle incelese de destani
evrenselci dikotomi baglaminda ele alan bir inceleme bulunmamaktadir.

Ebulgazi Bahadir Han'in Secere-i Tiirki!! isimli eserinden yola ¢ikarak
destanin 6zetini vermek miimkiindiir. Tiirklerin yeniden dogusunu anlatan

7 Eser 14. yy’'da kaleme alinmustir. Orijinal metnin bazi béliimleri Farsca, bazi béliimleri ise
Mogolca olarak yazilmis ve daha sonra kismen Arapg¢a'ya da terciime edilmistir. Bu eser,
modern anlamda ilk diinya tarihi sayilir (Sesen, 1993: 132).

8 Bk. Ogel, 2010: 22, 67-80.

9 Bk. Togan, 2019: 28-33.

10 Konu hakkindaki makaleler icin bk. Ulus, 2023; Senocak, 2013; Alizade, 2016.

11 17. yy’da kaleme alinmis olan bu eser Siban Ozbek hanlarinin tarihini anlatir. Ebiilgazi,
eserin bas kisimlari icin Residiiddin’in Cimi‘u’t-tevarih’inden yararlanmistir (Kafali, 1994,
359-360).
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Ergenekon Destani Ilhan’in oglu Kiyan ve yegeni Nokuz’un etrafinda
olusmus bir destandir. Kiyan ile Nokuz ayni sene evlenir ve cikan savas
sonucu esleriyle beraber kacarlar. Onceden ordu kurduklar1 yere gelerek
burada hayvanlari evcillestirirler. Yerlestikleri bu yeri giivenli bulmazlar ve
dag arasinda, kimsenin ulasamayacagi, onlar i¢in giivenli olan bir yere
yerlesmeye karar verirler. Zorlu yollardan gecip u¢suz bucaksiz bir iilkeye
varirlar. Ergenekon adi verdikleri bu yer akarsularin, meyvelerin, ¢ayirlarin,
hayvanlarin bulundugu bereketli topraklardir. Dért yiiz sene burada
yasayarak ¢ogalan halk buraya sigmamaya baglar. Yillar boyunca baska yer
gormeyen bu halk miizakere ederek atalarindan duyduklar1 Ergenekon'un
disindaki giizel memleketlere gitmeyi kararlastirir. Cikisi bulunmayan bu
yerden ayrilmak icin bir demirci, gérdiigii demir madenini eriterek yol
yapmayi teklif eder. Halk dagin tepesine ve yanlarina odun ve kdmiir yigarak
dag1 atese verir. Demir dag erir ve halkin ¢ikmasi icin yol agilir. Liderleri
Bortacina 6nderliginde 6z yurtlarina dénen halk burayi atalarinin ellerinden
alip diismanla savasir ve onlarin intikamin alir. Ozgiirliiklerine kavustuklar:
buglinii ve saati benimseyerek bu giine ¢ok itibar ederler. Ergenekon’dan
ciktiklari bugiin, onlar i¢in “Zindandan ¢ikip ata yurduna geldikleri giin”dtir.
Kutsal kabul ettikleri bugiinii her y1l kutlamalarla anarlar.!2

Ergenekon Destani’'nda Evrenselci Dikotominin Gériiniimleri
Kiyan ve Nokuz

Destan, Seving Han'in Mogol'u yagmaladiktan sonra memleketine
dénmiisiinii anlatmakla baslar. Yapilan bu savas sonucu Kiyan harig ilhan'in
ogullan éliir. [Than’in yegeni Nokuz’da savastan sag kurtulur. Bu iki ogul
destanda yeniden dogusu baslatacak kisiler olacaktir ve bu baglamda
destanda bu iki ogul arasinda dikotomik birlik kurulur. Su ciimlelerde bu
ikilik acik¢a goriiliir: “Kiyan o sene evlenmisti. [lhan’in inisinin ogullarindan
biri olan Nokuz da heniiz o sene evlenmisti. Bunlarin ikisi de ayni boliikten
olan iki adama diismiislerdi” (Ebulgazi Bahadir Han, 2009: 35). Bu iki ogul
akrabadir ve ayni ataya baglanmalari1 bakimindan bir 6zden geldikleri agik¢a
soylenebilir. Dikotominin ilk 6zelligi de destanda boylece goriiliir. Destanda
“Bunlarin ikisi de ayni boliikten olan iki adama diismiislerdi” denilerek bu
iki ogul arasindaki dikotomi tekrar vurgulanir. Ayni boliikten bahsedilmesi
aynt 6zden gelmekle birlikte bir birlik icinde olduklarina da isaret
etmektedir. Ayrica onlarin ayni bolikteki iki adama esir olmasi bu iki ogulun
once birlestigini sonra farkli adamlara verilerek ayr1 dustiiklerini yani
zithklar icinde birlik anlayisini géstermektedir. Bu durum da yeni bir
dikotomik birlik yaratir.

Disillik ve Erillik
Bir 6zden gelen bu iki ogul ayni1 zamanda evlenerek kendi dikotomik

olusumlarinin icinde yeni bir dikotomik acilim baglatirlar. Clinkii dikotomi
bir defa kurulmakla tamamlanmaz. Siirekli yeni ac¢ilimlar gergeklestirir

12 Terciimenin tamami icin bk. Ebulgazi Bahadir Han, 2009: 35-37; Ogel, 2010: 61-63.
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(Ozpinar ve Kocak, 2022: 1121). Bu nedenle ayn1 zamanda evlenmeleri
tesadiif degildir. Aym1 zamanda gerceklesmesi zamanda birligi de saglar.
Evlilik ile kurulan bu yeni dikotomik bag ayni1 zamanda disil- eril birlesimini
de bize gosterir. Bu birlesim ile zitlik kuralina uyarak dikotomiyi saglarlar.
Temelde iki zit unsurdan olusan bu evliliklerde disil ve eril birleserek
biitiinlik saglarlar ve yeni bir yaratim baslar. Kiyan'in ve Nokuz’un
evlilikleri ile ikiser kisi birlesmis ve dort sayisinin elde edilmesi saglanmistir.
Schimmel’e gore (1998: 98) dort sayist maddi diizeni kurar. Boylece bu
evliliklerle kurulan iki farkli dikotomik birlik ilerleyen siirecte bir diizen
kuracagi haber verilmis olur.

On Sayisi

Destanda muharebeden on giin sonra bir gece Kiyan ve Nokuz’un
esleriyle beraber kactiklarindan s6z edilir. On sayis1 dikotomik a¢idan
onemlidir. Schimmel (1998: 199) on sayisim1 “tamlik ve miikemmellik”
olarak nitelendirir). On sayisi iki besin birlesmesiyle olusur. Bes ise yine
Schimmel *gore (1998: 118-119) yasam ve sevgi sayisi olarak tarif edilir ve
bu sayi evlilik ile iliskilendirilir. Bes sayis1 ayni zamanda eril {i¢ ve disil ikinin
boéliinmez birlesimi olarak anlatilir. Béylece beraber hareket eden iki besin
(Nokuz ve esi ile Kiyan ve esinin) birlesimi ayni zamanda iki farkli dikotomik
yaratimi anlatir.

Kacis: Mekansal Yer Degistirme

Kiyan ve Nokuz esleriyle beraber diismandan kagip muharebeden
onceden ordu kurduklar1 yere gelirler. Eskiye doniis niteliginde olan bu
kacis sonucu yeni bir dogusla yasami tekrar baglatarak dikotomik bir agcilim
daha gerceklestirirler. Kiyan ve Nokuz icinde bulunduklar1 kaostan kacip
kozmosu kurmak i¢in mekansal boyutta yer degistirmeyi de saglamak
zorundadirlar. Geldikleri bu yerde dort tiirlii mal (deve, at, okiiz ve koyun)
bulurlar. Bahsedilen bu hayvanlar evcillesmis kiiltiir hayvanlaridir.13 Bu
hayvanlarin bulunmasi bize doért kisinin olusturdugu dikotomik birlikten
yeni bir yaratim gerceklestigini ve kiltiirel sathaya gecildigini gosterir. Ayni
zamanda hayvanlarin sayisinin “dort” olarak belirtilmesi de yine bir
dikotomik birlik kurulduguna isaret eder. Destan su ifadelerle devam eder:
“Hasbihal edip: - Burada kalsak, bir giin olur diismanlarimiz bizi bulur. Bir
kabileye gitsek etrafimiz hep diisman kabilesi” (Ebulgazi Bahadir Han, 2009:
36). Boylece yerlestikleri bu yeni mekanin giivenli olmadigina karar verirler
ve tekrar birlik olusturarak bildikleri ve kendilerine ait olan mekandan
ayrilarak yeri bir yere giderler. Yer degistirme bir micadeledir ve yeni
yaratim icin de miicadele gerekir. Boylece bu durum degisikligi yeniden
yaratimin da temsilcisidir.

13 Eliade (2000: 51) hayvanlarin evcillestirilmesinin mezolitik cagda basladigim
yayginlagsmasinin ise ancak neolitik cagin basina dogru gerceklestigini soyler.
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Anne Karnina Déniis: Giivenli Mekan Arayisi

Eserdeki yer degistirme ve giivenli bir mekadn arama durumu su
climlelerle ifade edilir: “En iyisi daglar arasinda hi¢ kimsenin daha yolu
diismemis bir yere gidip oturalim. Dediler ve siiriilerini alip daglara dogru
yuridiler. Yabani koyunlarin yiirtidiigii bir yoldan tirmanarak ytiksek bir
dagin bogazina vardilar. Oradan tepeye cikip diger yanina indiler” (Ebulgazi
Bahadir Han, 2009: 36). Bu ifadelerde incelenmesi gereken ilk husus dagdir.
Sembolik olarak dag, kozmik modelin eksenidir (Ogel, 2010: 227). Burada
gok ve yer birleserek “axis mundi”yil4 olusturur (Eliade, 1994: 26) ve yer-
gok dikotomisinden yeni bir dogum yaratilir. Bu acidan daglar, eski
Tirklerin kutsal merkez anlayisini sekillendirmekte ve devletin merkezi
olarak islev gormektedir. (Bayat, 2021: 219). Nokuz ve Kiyan aileleriyle
birlikte gelip devlet kurduklari yer i¢cin merkezi dag olarak se¢cmisler, devleti
bir kutsiyet lizerine insa etmislerdir. Dag, ayni zamanda 6teki dleme agilan
kap1 gorevindedir (Bayat, 2021: 219). Kutsal alem ile diinyay birlestirerek
bir dikotomi yaratir ve kutsalhgim yeniler. Ogel (2010: 227) dagin baz
soylarin atasi/ anasi oldugunu belirtir. Ge¢gmisini ve atalarini kaybeden
Nokuz ve Kiyan’a atalik yapacak, onlara sahip ¢ikacak olan da dag olmustur.
Yeni kurulacak devletin ve dolayisiyla yeni yaratimin dagda baslayacak
olmast da oOnemlidir. Eliade’nin (2022: 405) ifadesine gore daglar,
olaganiistli bir yaratilis mekanidir, ¢iinkii tiim gergekligin ve dolayisiyla
enerji ve yasamin kaynagi burada bulunmaktadir. Tanr1 diinyay1 gobeginden
yani daglardan baslayarak yaratmaya baslamis ve yaradilis buradan baska
yerlere yayilmistir. Nokuz ve Kiyan, evrenin tamaminin dogdugu “Merkez”e
adim atarak, zamani ve yaratilis1 asmis ve evrenin dogumundan 6nceki
zamansiz ve mekansiz an1 deneyimlemistir (Eliade, 2022: 405). Boylece
Nokuz ve Kiyan, dagin arasinda kurduklar1 bu yeni yasam alani ile “in illo
tempore”ye donerek yaratilis1 dongiisel acidan tekrarlamis ve dikotomiyi
kurmuslardir.

Dag ayni zamanda koruyuculuk 6zelligi de gosterir. Savastan kacan
Kiyan ve Nokuz aileleriyle bu dagda olduklar1 miiddetge giivendedirler. Bu
acidan dag anne rahmine benzetilebilir. Kiyan ve Nokuz’un gelecek nesilleri
de dort yiiz sene bu koruyucu mekanda kalacaklar, dagdan cikislar ile de
tipki anne rahminden ¢ikan bir bebek gibi dogumlarini1 yaratacaklardir.
Senocak (2013: 2531-2532) Tiirk halkinin kendi vatanindan stiriilerek evsiz
ve yurtsuz birakilmasi sonucunda, kolektif bilincin rehberliginde ilerleyerek
kendisini evrenin annesinin giivenli kucaklamasina teslim ettigi anlatir.
Dogaya siginisin temel nedeni de Tirk soyunu devam ettirmektir.
Erginlenmeyi bekleyen halk yeniden doguslarina kadar burada giivendedir.
Bu yolculuk aslinda atalarini kaybetmis bir halkin kimlik arayisi niteligi de
tasir. Koklerini yitirmis toplum dogaya teslim olarak neslini devam ettirir ve
en sonunda da atalarini hatirlayarak erginlenmelerini tamamlarlar.

14 Axis mundi, “merkez mekan” anlamina gelir. Daglar da kozmolojideki en énemli merkez
mekanlardandir.
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Destanda Ergenekon’a tirmanildigindan bahsedilir. Bu tirmanis
Senocak’in (2013: 2532) ifadesiyle “bilincin merkezine yapilan yolculugun
sembolik bir ifadesidir”. Tirk halki burada yeniden doguslarin
tamamlayacaklar ve biling durumuna burada kazanacaklardir. Bilingsizlik ve
biling arasinda kurulan dikotomi yeni halki yaratacaktir. Bu ytriiyiis sonucu
yliksek bir dagin bogazina varmalari da bir durum degisikligini ifade eder.
Dar bogaza gelene kadar kaosta olan halk burayi asinca artik kozmos
yaratilir. Halk cevreyi inceler ve geldikleri yoldan baska yol olmadigini
gorturler. Artik Kiyan ve Nokuz icin bu yolculukta geri doniis yoktur.
Destanin devaminda geldikleri yol tarif edilir: O yol da 6yle bir yol ki, bir
deve ve bir keci bin giicliikle yiiriiyebiliyordu. Eger biraz ayagi stir¢cse diiser
parca parca olurdu” (Ebulgazi Bahadir Han, 2009: 36). Eliade’nin (1994: 31)
ifade etigine gore merkeze giden yol zorlu bir yoldur. Bu yolda yapilan
tehlikeli yolculuklar kisinin kendi benligine, varliginin “merkezi’ne giden
yolu aramasidir. Bu yol aslinda dindisi olandan kutsal olana, gecici ve
yaniltici olandan gergeklik ve ebediyete, 6liimden yasama, insandan Tanriya
gecis ayinidir. Merkeze ulasmak ise kutsallasmak, erginlesmektir. Bu
yolculukta olusan profane- kutsal, gecici- ebedi, 6liim-yasam dikotomileri
birlesip biitiinleserek yolculugun tamamlanmasini ve yeniden dogusu
saglayacaktir. Bu yolun zorlugunu anlatirken devenin ve kecinin 6rnek
verilmesi de tesadiif degildir. ikisi de zor yollara dayanikh hayvanlardir
buna ragmen onlar bile bu yolda zor ytriirler. Ayni zamanda ikisi de
inatgiligl ile taninirlar. Boylece deve ve keci dikotomik birlik olustururlar.

Yeniden Dogus: Bahar

Destan yolculuk sonucu vardiklari yeri su sekilde tanimlar: “Vardiklari
yer genis ve ugsuz bucaksiz bir iilke idi. icinde akarsular, kaynaklar, tiirli
otlar, cayirlar, meyveler ve tiirlii tiirlii av hayvanlar1 vardi. Bunu goériince
Tanriya siikiir ettiler” (Ebulgazi Bahadir Han, 2009: 36). Savastan gelen
Kiyan ve Nokuz mekan degistirerek doganin canli ve bereketli oldugu bir
yere gelmislerdir. Bu durum kistan bahara gecis gibi yorumlanabilir. Kisin
oOlen tabiat bahar gelince tipki metinde tasvir edildigi gibi yesil ve canh bir
duruma dontsiir. Kaos durumundaki Nokuz ve Kiyan i¢in kozmos saglanmisg
baharin dogusu gibi yeni bir dogus yaratmislardir. Nitekim giris boliimiinde
bahsedilen baharin dongiisel zamanda yeniden yaratimi simgeledigi burada
tekrar hatirlanabilir.

Nokuz ve Kiyan'in ulastiklar1 daglar arasinda olan bu mekan tasvir
edilen o6zellikleriyle bereketli, yasam dolu ve kutsal bir nitelik tasir. Eliade
(2022: 397) bu agidan mekanin kutsanmasi ile ilgili bazi goriisler éne siirer.
Ona gore mekan hicbir zaman insan tarafindan sec¢ilmez, sadece insan
tarafindan Kkesfedilir; yani kutsal mekan, insana kendisini bir sekilde
gosterir. Destanda da bu durum kendini gosterir. Mekan kahramanlar
tarafindan secilmemis, mucizevi bir sekilde karsilarina ¢ikmistir. Destan su
climlelerle devam eder: “Kisin mallarinin etini yer, derilerini giyerler, yazin
da stitiinii icerlerdi” (Ebulgazi Bahadir Han, 2009: 36). Kis ve yaz birbirine
zit olsalar da uyumlu bir biitiinliik olusturup bir yillik déngiiyti kapsarlar.
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Kisin et yemeleri ve hayvanlarin derilerini giymeleri bu mevsimde doganin
6ldigiinii ve insanlarin da hayatta kalmak icin et yemeleri gerektigini
gosterir. Olii dogada insanlar da giigsiizlesir ve et tiiketmek insana giic
saglar. Bunun icin de yine oldiirmeleri gerekir. Yazin ise hayvanlarin
sttlerini icerler. Artik doga canlanir ve yeniden yasam baslar. Hayvanlar
dogada gezinip bolca siit iiretebilirler. Ayn1 zamanda siit yeni dogan
bebeklerin de ilk besinidir. Bu a¢idan yazin siit icmeleri bir dogumu ve
canlanisi bize gosterir.

Destanda yerlestikleri bu bolgeye “Ergenekon”?!> adim1 verdiklerini
soyler ve Ergenekon kelimesinin manasi “bir dagin zirvesi”dir der. Ayni
zamanda destan “Orasi da dagin en yiiksek yeri idi” (Ebulgazi Bahadir Han,
2009: 36) ifadesini kullanarak yerlesilen bolge ile oraya verdikleri adin
uyumlu oldugunu gosterir. Dagin zirveleri her zaman Tann ile
iliskilendirilmistir. Bu nedenle belirtilen bolgenin dagin en yiiksek yeri
olmasi ona kutsallik katar. Ayn1 zamanda zirve gége uzanmasi acgisindan
dikey eksen ile iliskilendirilebilir. Guenon’a (2023) gore dikey eksen gogiin
etkinligini temsil ederken yatay eksen de suyun yiizeyini temsil eder (42).
Nitekim yerlestikleri bu yerde suyun oldugu da destanda belirtilir. Dikey ve
yatay baglaminda kurulabilecek dikotomi ayni zamanda dag zirvesi ve
yerylizii/su arasinda da kurulabilir. Dikey ve yatay eksen birleserek
insanlarin yasam alanini olusturmustur. Guenon (2023) ayni zamanda yatay
ekseni pasif ilke ile yani disilikle 6zdeslestirirken dikey ekseni aktif ilkeyle
yani erillikle disiiniir (39). Destana baktigimizda da bir dagin kemeri
anlamina gelecek “ergene” yatay ekseni ve dolayisiyla disilligi temsil
ederken dik anlamina gelecek “kon” kelimesi de dikeyligi ve erilligi temsil
eder. Acikca goriilen eril - disil ve dik- yatay dikotomisi sonucu Guenon’un
bakis acisiyla bir hac?é cizilir ve merkezde Ergenekon yer alir. Bayat (2021)
da daglarin birer kazik oldugunu ve diinyay1 bir arada tutmakla gorevli
olduklarini belirtir. Boylece diinya dagi kozmosun ekseni halini alir. Kozmik
enerji, dagda bir araya gelmistir yani dag, bu enerjinin yerlesme, yayilma ve
paylastirma noktasidir. (230). Dagin verdigi bu yaratici giicten de
erginlenmis bir halk olusacaktir.

Bir Ozden Cogalan Halk

Destan Kiyan ve Nokuz’un ogullarini anlatarak devam eder: “Burada
Kiyan ve Nokuz'un ogullar1 ¢ogaldi. Kiyan'in ogullar1 6tekininkinden fazla
oldu. Kiyan'in ogullarina Kiyat, Nokuz’un ogullarinin bir kismina Nokuzlar,
bir kismina da Dorlukin dediler” (Ebulgazi Bahadir Han, 2009: 36). Bu
ifadelerden Kiyan'in soyunun bir olarak devam ettigini ama Nokuz’un

15 Farkh kaynaklar da “Ergenekon” kelimesinin anlamini agiklamislardir. Ogel (2010: 62)
“Ergene” kelimesinin sarp, yal¢in, “kon” kelimesinin ise “dag beli veya gecit” anlamina
geldigini soyler. Yildirim (1997: 88) ise sikisip kalmig bir halkin kurtulmasiny, ergin olmasini
ifade edecek bir kelime olmasi gerektigini diisiinerek bu kelimenin Ergenekon degil “Ergin
Kiin” oldugunu belirtir.
16 Hag konusunda daha ayrintih bilgi icin bk. Guenon, 2023.
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soyunun ikiye ayrildigin1 gériiyoruz. Bu ayrilisla Nokuz’un soyu a¢isindan
yeni bir dikotomi kurulmus, icerdigi ikilik sayesinde yeni bir yaratim
olusturulmustur. Ayrica Kiyan birligi Nokuz ise ikiligi temsil ederek kendi
aralarinda bir ve ikinin birligi ile olusan bir dikotomik birlik daha
olustururlar. Schimmel’in ifadesine gére (1998) bir sayisi erilligi temsil
ederken (51) iki sayis1 disiligi temsil etmektedir. Boylece eril ve disil
dikotomisi yeni irkin dogusunu saglayarak yaratimi gerceklestirmislerdir.
Destanda “Kiyan” isminin manasi “dagdan siddetle inen sel” olarak
belirtilmistir (Ebulgazi Bahadir Han, 2009: 36). Dagdan inen bu sel dikligi
cagristirdidl icin erilligi temsil etmektedir. Isminin anlamiyla da Kiyan'in
erilligi pekistirilir.

Bu iki kisinin nesilleri uzun siire Ergenekon'da kalirlar ve yillar
gectikce cogalirlar. Dort yiiz sene gegince Ergenekon’a sigmamaya baslarlar.
Dikotomik a¢idan dort yiiz ve buna bagli olarak dort sayis1 da 6nemli bir yer
teskil eder. Dort sayisi maddi diizenin sayisidir (Schimmel, 1998: 98).
Destanda belirtilen bu say1 mekansal yaratimin tamamlandigini, maddi
diizenin kuruldugunu gosterir. Halk artik yeniden dogum igin hazir hale
gelmistir.

Anne Karnindan Cikis: Yeniden Dogus

Ergenekon’a sigmayan halk bir ¢6ziim aramaya baslar ve aralarinda
su konusma gecer: “Babalarimizdan isitirdik ki, Ergenekon'un disarisinda
genis ve giizel bir memleket varmis, atalarimiz orada otururlarmis. Tatar bas
olup baska kabileler bizim okumuzu kirip yurdumuzu almislar. Artik
Tanrt'ya siikiir, diismandan korkarak dagda kapanip kalacak halde degiliz”
(Ebulgazi Bahadir Han, 2009: 36). Bu ifadeler artik halkin erginlesmesini
tamamladigini ve diismanla denk konuma geldigini gosterir niteliktedir.
Sayica denklik kurulmustur fakat diisman disarida Tirk halk iceridedir ve
aralarinda micadele vardir. Bu da diismanla aralarinda bir zithgin
olusmasini saglar. Bu zitlik ve denklik ise yeni bir dikotomik olusum kurar.

Yerlestikleri yere sigmayan halk dagdan ¢ikmaya karar verir ama
sikisip kaldiklar1 bu dagdan nasil g¢ikacaklarimi bilemezler. Bir demirci
¢O6zim Onerisi sunar: “Ben bir yer goérdiim, orada demir madeni var.
Zannedersem bir kattir. Eger onu eritirsek yol buluruz” (Ebulgazi Bahadir
Han, 2009: 37) der. Burada karsimiza ¢ikan demirci mitolojilerde 6nemli bir
yer tasimaktadir. Cengiz (2021) goksel Tanrilar'in bircogunun
yardimcilarinin mitolojik demirciler oldugunu belirtir (893). Bu ac¢idan
demirci ile ilahi gii¢ arasinda baglanti kurulabilir. Ayrica Eliade (2020),
Yakut Ttrklerine gore demirci ve samanin kutsal ve 6zdes sayildigini belirtir
(87). Bu da demirciye kutsiyet kazandirir. Demirci atesin efendisidir (85);
atesi kesfeden, insanlara tarim yapmayi, hayvanlari evcillestirmeyi 6greten
ilk kisi demircidir (100). Bunun yaninda mitsel demirci toprak kiiltiirii i¢in
gerekli olan aletleri getiren kisi oldugu icin “Uygarlastirict Kahraman” olarak
nitelendirilir. Bu 6zelligi ile tanrisal yaratima katilan biridir (97). Demircinin
getirdigi “uygarhik” yalnizca diinyanin diizenlenmesine indirgenemez
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aslinda yeni bir kozmoloji yaratir (103). Dort yiiz yil Ergenekonn’da yasayan
halkin yeniden dogumunu saglayan kisi de demircidir ve bu yoniiyle yeniden
dogumun tanrisal temsilcisi niteligindedir. Eliade’ ye gore goksel Demirci,
ylce Tanri’nmin oglu, habercisi veya isbirlikcisi olarak kabul edilir. O,
Tanri'nin islerini tamamlar ve genellikle onun adina c¢ahsir (103).
Demircinin erginlenmedeki rolii de buradan gelir (103). Ergenekon’daki
halkin erginlenmesine yardimci olup tanrisal giicle halkin dogumunu
gerceklestiren demirci Eliade’nin bahsettigi goksel demirci ile tamamen bir
uyum icindedir. Demircinin yaninda demir de mitolojide yer alan 6nemli bir
simgedir. Tiirk Mitolojisine gore, demir ve bakir daglar, yeryiiziiniin temel
direkleri olarak kabul edilir (Bayat, 2021: 60). Ayrica Ogel de Tiirklerde
demirin kutsal oldugunu belirtir (Ogel, 2010: 67). Bu acidan demir dag,
yerlestikleri bu mekanin kutsiyetini tekrarlar niteliktedir.

Demircinin tavsiyesi lizerine dagi eritmeye karar veren halk odun ve
komiir getirerek bir sira odun, bir sira komtr olmak tizere dagin bégriindeki
cukura istif ederler. Burada kullanilan demir ve kémiir destanin yaratimi ve
icerdigi semboller bakimindan 6nemlidir. Odun ifadesi ile aslinda agag
anlatilir ve agaclar da diinyanin ekseni olan axis mundi’yi temsil eder.
Agaclar gok ile yer arasindaki baglantiyi kuran kutsal simgelerdir.
Yeryliziinii temsil eden agacin aksine komiir yer altini temsil eder. Yeralt1 ve
yerustii ile dikotomik bir birlik olusturularak merkez dag ¢cevrelenir. Boylece
kutsal merkez olan dag dogum icin hazirlanir. Destanda bahsedilen dagin
bogriindeki ¢ukur da disil bir unsurdur ve dogumu temsil eder. Dogum bu
catlaktan!? baslar. Bir sira odun ve bir sira komiir ile yaratilan kurgu kutsal
yaratimin gergeklesmesi i¢in yapilan hazirliktir. Boylece kutsal ve korunakl
mekan olan dagda erginlenip giiclenen millet yeniden dogum i¢in hazir hale
gelir.

Dagdan cikmak isteyen halk “deriden yetmis koriik yapip yetmis yere
kurdular; atesleyip hepsini birden koriiklediler” (Ebulgazi Bahadir Han,
2009: 37). Yetmis sayis1 simgesel olarak bollugu ¢agristirir (Schimmel, 1998:
283). Bu agidan sayi, kurduklari sistemin fazlaligini gosterir. Yedi sayisi ise
bilgeligi, ahlaksal ve ruhsal miikemmelligi simgeler (Schimmel, 1998: 140-
142). Kiultirel agidan gelismis oldugunu goérdiglimiiz halkin ilmi de
yluksektir. Demir dagi eritmek icin kurduklar1 sistem bunu kanitlar
niteliktedir. Ayrica erginlenen halk ahlaksal ve ruhsal acidan
tamamlanmistir. Béylece artik doguma hazirdir.

Destandaki bir diger énemli simge de atestir. Ates Tiirklerce kutsal
kabul edilmis ve Tanr ile iligkilendirilmistir. Eliade (2022) atesin diinyay1
degistirecek biiytisel, dinsel bir giiciin disavurumu oldugunu soyler. Ona
gore ates bu diinyaya ait degildir (85). Ates ilk olarak temizleme 6zelliginden
bahsedilebilir. Tiirkler atese hiirmet gosterir, hastaliklarin sagaltilmasinda
kullanirlar, kétii ruhlan atesle uzaklastirirlar. Ona siginanlari koruyan ates
ayni zamanda toplumu da kotiiliiklerden korur. Ergenekon’dan cikacak

17 Catlaklar magaralar gibi anne karnini temsil eder ve dogumu cagrigtirir.
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toplum da simgesel olarak atesle temizlenir ve yeniden dogum icin hazir hale
gelir, imgesel arinmay1 gerceklestirir. Ayni zamanda ates bu dogum
stirecinde toplumu da koruyan bir yapiya sahiptir. Atesin bir diger 6nemli
ozelligi kurbanlar tanrisal kata ulastirmak, Tanriy1 yeryiiziinden haberdar
etmek ve onun yardimin istemektir. Ates ile ilgili Tiirk mitlerinde Ulgen
atesi yaratip insanlara vermistir. Bu Ozellikleriyle Tanr’'min bir parcasi
sayilan atesin ulvi bir glicli bulunmaktadir. Bayat'in (2021) ifadelerine gore
kozmik modelde merkez roliinii iistlenen ates insani, yukar1 dlem ruhlarini
ve yeri birlestirir (125). Boylece yeni bir dikotomik birlik kuran ates yatay
baglamda ele alinarak kozmik merkeze dikey sekilde baglanir (125). Yatay
ve dikey dikotomisi tekrar kurularak Tanri ile baglanti saglanir ve ates
sayesinde bu kutlu dogum Tanriya bildirilerek yardimi talep edilir. Nitekim
beklenilen yardim da gelir. Tanri'nin kudretiyle demir erir ve dogum baslar.
Atesin son Ozelligi olarak da aydinlatma 6zelliginden bahsedilebilir.
Karanlikta olan, dagdan ¢ikmak icin ¢6ziim bulamayan ve buraya sikisan
halki ates aydinlatmis ve onlara ¢ikis yolunu agmistur.

Destanda “... yiikiiyle bir deve gececek kadar bir yol acild1” (Ebulgazi
Bahadir Han, 2009: 37) ibaresinin yer almasi da onemlidir. Bir kiiltir
hayvani olan devenin 6rnek olarak gosterilmesi halkin kiiltiriintn gelistigini
kanitlar niteliktedir. Cizilen sahnede devenin ylikiiyle beraber yoldan
gecmesi de halkin Ergenekon’dan ¢ikarken bu kiiltiirii de beraberlerinde
tasiyacaklarini bize soyler.

Tlrkler destanda atese hiilkmederek dogay1 doniistiiriir ve doganin
canlanmasini da saglar (Gokce, 2023: 81). Bu durum da yine baharn
cagristirir ve boylece yeni bir dikotomi daha kurulur. Bu giinii ve saati
belleyen halk her y1l bu giinii anar ve yeniden yaratir. Glinlimiize kadar gelen
bahar kutlamasi olan Nevruz kutlamalar1 da kokenini buradan alir. Halkin
belledigi bu zaman, kutlu zamandir. Dogum an1 erginlenmenin
tamamlanmasiyla olmus, tipki anne karnindan dogan bir cocugun zamanini
doldurmasi gibi halk da erginlenmek ve diismana denk olmak icin gerekli
zamanli gecirmis ve kutlu zamana ulagmigtir.

Halk bugiline ¢ok itibar eder ve bu giin i¢cin: “Zindandan ¢ikip ata
yurduna geldigimiz giin derler” (Ebulgazi Bahadir Han, 2009: 37). Zindan da
dagdaki catlak ve magara gibi anne rahmini temsil eder. Halk kendi
aralarinda yasadiklari dogumu bu ciimlelerle tanimlamistir. Ergenekon’dan
cikarken dnderlerinin Kiyan'in neslinden gelen Bortagina oldugu destanda
belirtilir. Bayat’a (2021) gore demircinin ve boyun haninin ayni kisiyi temsil
ettigi goriilmektedir. Ergenekon mitinde demirci ve samani tek kelime ile
Bortecine olarak anilmaktadir. Ergenekon mitinde, demirci, saman ve
hiikimdar t¢liisiiniin bir arada bulundurulmasi ideal toplum diisiincesinin
kozmik hafizadaki yansimasidir. (230).

Dogumunu tamamlayan halk Ergenekon'dan ¢ikarak diismanlarina
karsi savas yaparlar ve dort yiiz yil 6nce onlar1 bu daga siginmaya mecbur
eden devletlerden intikamlarini alirlar. Giiclenen halk diger devletler igcinde
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yerini alir, saygin bir konuma gelir ve anayurtlarina tekrar yerlesirler. Hakki
olani alan halk erginlenmesini tamamlamistir ve artik korunmaya ihtiyag
duymamaktadir. Birbirini tamamlayarak kozmogoniyi olusturan kapali
mekan acik mekan dikotomisi iginde, kapali mekdndan acik mekana gecerek
ozglrlige kavusmuslardir. Bdylece kaos halinde olan halk kozmos
durumuna gecerek goc¢ ile yeni bir yaratim gerceklestirir. Yeniden
doguslarini saglamak icin onlar1 koruyan kutsal merkez Ergenekon halka
biling kazandirmis ve ata yurtlarina donen halk kimlik arayisini
tamamlayarak millet olma bilincini edinmistir.

Sonug

Tiirkler halki evrenselci dikotomi olarak da adlandirilabilecek
evrensel iki ilkeli sistem diisiincesini benimsemistir. Bu Tiirk hikmetinin en
eski kozmolojik anlayisidir. Dinyayr bu anlayisla yorumlamalari,
diisiincelerinin Uriinl olan edebi yaratimlarina da yansimistir. Evrenselci
dikotomi anlayisinin en acik goriildiigii metinlerden biri de Ergenekon
Destanidir. Tiirklerin yeniden dogmasini saglayan ve onlara bahari getiren
bu destan, Nevruz Bayraminin kéken anlatisini olusturmus, yiizyillarca Tiirk
halki tarafindan baharin gelmesi ve dongiisel zamanda yeni yaratimin
baslamasi Ergenekon’dan ¢ikis giinii olarak kutlanmistir. Bugiin Tiirklerce
¢ok dnemsenmis, takvimin de ilk giinii olarak kabul edilmistir. Ergenekon
Destan1 ayni zamanda icinde bir¢cok yaratim tasimasi baglaminda
kozmogoni miti niteligini de barindirir.

Destanda kullanilan sembollerin ¢éziimlenmesiyle yeniden yaratim
stirecleri ve dolayisiyla dikotomik acilimlar goriilir. Tiirklerin evrensel iki
ilke anlayisini agik¢a yansitir nitelikte olan bu destan; zaman, mekan ve
kisiler baglaminda bircok dikotomi yaratarak katmanlarin1 olusturur.
Evrenselci dikotomi disiincesinin olusturdugu yapi sayesinde destandaki
yaratimlar gergeklesir. Tiirkler siginacak bir yer bulur ve sonunda
erginlenerek yani tamamlanarak ve gliclenerek buradan cikarlar. Bu
yeniden dogus, biitiin zitliklarin birlesip uyumlu hale gelmesi ve yeni
yaratimlarin saglanmasi ile kisaca dikotomi ile saglanmistir. Tiirklerin diger
arkaik metinlerinin evrenselci dikotomi agisindan incelenmesi de Tirk
diisiince sisteminin daha kolay anlasilmasini saglayarak alandaki 6nemli bir
boslugun doldurulmasina yardimci olabilir.
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